CaRrLo SINI

LA FENOMENOLOGIA
COME ESISTENZIALISMO POSITIVO
IN ENZO PACI

(Paci contra Heidegger,
Heidegger contra fenomenologia ed esistenzialismo).

estratto da

Fenomenologia ed esistenzialismo in Italia

a cura di GrovannNi INVITTO

ApriaTica EDITRICE SALENTINA

Lecce - 1981



CArRLO SinI

LA FENOMENOLOGIA COME ESISTENZIALISMO POSITIVO
IN ENZO PACI

(Paci contra Heidegger, Heidegger contra fenomenologia ed esistenzialismo).

Da pitt di quarant’anni la filosofia italiana & impegnata nel tentativo di for-
nite una tisposta « positiva » all’esistenzialismo. Quanto meno, una patte co-
spicua della nostra cultura filosofica ha avvertito tale esigenza come urgente e
ineludibile. I modi di questa risposta e della sua « positivitd » sono stati e sono
tuttora diversi, Alcuni di essi, poi, tispondono in manieta molto indiretta, nel
senso che essi si tengono lontani da un confronto ditetto con Pesistenzialismo,
essendo quest’ultimo preventivamente liquidato come « metafisica », « irrazio-
nalismo », ultima espressione del romanticismo borghese « idealista », « spiritua-
lista » e « decadente ». In quanto perd la nostra & un’epoca di crisi dei valori
e delle tradizionali certezze, anche le proposte « indirette » del neopositivismo,
di certo marxismo, o del pitt recente neorazionalismo di ispirazione weberiana,
possono e anzi devono considerarsi una risposta ai problemi generali dell’esi-
stenzialismo, a quei problemi del pensiero contemporaneo, ciog, che nell’esisten-
zialismo hanno trovato una tipica espressione.
~ Se ¢ lecita questa iniziale generalizzazione del discorso, si potrd poi sen-
z’altro convenire sull'importanza e sullopportunitd di riflettere, storicamente
e stotiograficamente, sulle origini del pensiero propriamente esistenzialistico
in Italia e sui suoi successivi sviluppi. In via molto convenzionale e rapida (non
perd immotivata) si pud qui fare riferimento a tre opere, e naturalmente a tre
autori, che all’esistenzialismo italiano aprirono la via: Lz struttura dell’esisten-
za (1939) di Nicola Abbagnano, gli Studi sull’esistenzialismo (1943 di Luigi
Pareyson, e infine I’esistenzialismo (1943) di Enzo Paci. In questi . tre autori
e nelle loro scuole si compendia infatti sran parte di quella varietd e diversita
di risposte che caratterizza lintenzionalitd « positiva » dell’esistenzialismo ita-
liano. La ptima parte della presente relazione assume a tema una di queste tre
vie (quella di Enzo Paci) per svolgete su di essa alcune considerazioni che si
sperano essenziali. '

L’ampiezza di prospettiva e la gran varietd di temi e di interessi che sono
presenti nel lavoro di Paci non possono naturalmente trovare qui un’analisi
adeguata; si dovra invece procedete assumendo, a titolo esemplificativo, alcuni
momenti significativi dellitinerario di pensiero di Paci, Il primo, al quale
invitiamo a rivolgere I’attenzione, concerne la discussione che Paci, trentenne,
avvid col vecchio Croce. Si trattd di un « breve dialogo », come ha osservato
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Antonio Santucci®, e tuttavia non poco significativo; ne ¢, tra gli altri, indizio
non secondario il fatto, ricordato da Antonino Bruno, per cui Croce, pur non
potendo accogliere le sollecitazioni e gli inviti del giovane Paci, « rnmedi}to 1.1
problema proposto dal Paci, ritornandovi in quasi tutti i Quaderni della ’ Cri-
tica’, fino alle ultime Schede »®, Come si sa, il problema concerneva le cate-
gorie dell’economico e del vitale. Paci, in sostanza, proponeva di « gettare un
ponte tra Pesistenzialismo ¢ lo storicismo crociano », sganciando il momento
cconomico dalla’ circolaritd-distinzione delle categorie dello spirito per farne %1
fondamento antitetico e materiale del valote. Sctiveva Paci: «Se noi esami-
niamo la funzione che in Croce assume la forma utilitaria dello spirito, ci ac-
corgiamo subito del carattere speciale che tale forma viene ad avere rispetto
alle altre. Essa &, logicamente, la prima forma dello spirito, antecedente a tutte
le altre, antecedente anche alla stessa forma intuitiva o fantastica o lirica. Lo
stesso Croce ha spesso chiarito, e da vari punti di vista, le ragioni di tale ante-
cedenza della forma utilitaria, Ora noi vorremmo che tale forma fosse rico-
nosciuta come quella che potenzialmente contiene in sé tutta la vita sp}mtuvale,
come la vera e propria forma ’morale’, come quell’esistenza, quella vita, che
non & spitito, ma & la condizione necessaria per il sorgete della vita dell?
spitito ». E ancora: '« L'esistenza rende possibile la vita spirituale, ma non &
la vita spitituale. La funzione dell’esistenza nella vita dello spirito & guella
dal Croce assegnata alla forma pratica ed economica, forma che in realtd non
& una forma; ma appunto pura matetia e cio¢ pura esistenzialitd, momento del:
Pessere dunque, senza il quale non & possibile né larte, né la vita morale, né
la stessa filosofia ». , v .

Noh & possibile qui insistere sulla portata, indubbiamente acuta, della pro-
posta critica avanzata da Paci, né sulla obbiezione che, con notevole abilitd e
proprietd, Croce sollevd a titolo di risposta. Interessa invece tener ferino ai
temi dell’esistenza, della materia e della vita, nella loro relazione dialéttica
con le forme spitituali o coi valori, per mettere subito a fuoco quel « relazio-
nismo » che costitul la prima matura risposta di Paci ai problemi dell’esisten-
zialismo, Ricordando nel 1975 tale fase centrale e decisiva del suo pensiero,
Paci ha detto: « Sia io che Nicola Abbagnano intendevamo Pesistenzialismo in
senso positivo come la necessita di superate il dolore e il male e le situazioni
storiche negative in una concezione umanistica' nella quale filosofia € scienza
doveyano diventare un rapporto fra gli uomini sia ‘sul piano personale che sul
piand sociale. Approfondendo I'esistenzialismo, mi & risultato chiaro che tutto
il problema riguardava proprio le relazioni fra gli womini e tutte le relazioni
possibili, da quelle logiche a quelle cosmologiche. Ne & venuto fuori quell’at-
teggiamento che & considerato ’relazionismo’ » °.

1 A. Sanrtucct, Esistenzialismo e filosofia italiana, 11 Mulino, Bologna 1959, pp.
1579, Per i testi di questo dialogo cfr. E. Paci, Arte, esistenza e forme dello spirito, in
« Studi filosofici », 1940, n. 4 e Il significato dell’esistenzialismo, ibid.,, 1941, n. 2, entrambi
tistampati in Esistenzialismo e storicismo, Milano 1950, La tisposta di Croce & nella « Cri-
tica »2,85%99‘12, I, pp. 489. Cfr, anche L. PareYSON, Studi sull’esistenzialismo, Firenze 1943,
pp. 28891, - . v i
,...2 A Bruno, La crisi dell'idealismo nellultimo Croce, Laterza, Bari 1964, p. 39.

3 Intervista a E. Paci in AA. Vv., La filosofia dal 45 ad oggi, a cura di V., Verta, Eni,
Torino 1976, pp. 455-6. : L - S
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Riferiamoci dunque, a titolo d’esempio, alla Introduzione di Tempo e re-
lazione (1954). Qui Paci pone il problema dell’esistenza e della vita sotto il
profilo del suo noto concetto di « irreversibilita temporale ». In opposizione
alla filosofia dell’essere, dell’identitd e della tautologia (sotto questi - termini
Paci intende tanto Heidegger che Wittgenstein, Iidealismo sostanzialistico e il
positivismo logico-formalista) Paci rivendica il carattere concretamente tempo-
rale e finito della realtd. « Cid che esiste, egli afferma, & in una situazione irre-
versibile, Cid che esiste & nel tempo; non c’& esistenza che non sia nel tempo;
non c’¢ esistenza che non si consumi e non dia luogo a nuova vita ». Il carat-
tere temporale dell’esistenza apte nel contempo la via alla dimensione del « pos-
sibile »: « La categoria della possibilita come categoria fondamentale della. nuo-
va ricerca filosofica ha un rilievo dovuto alla trasformazione dell’esistenzialismo
negativo in esistenzialismo positivo e alla conseguente apertura di quest’ultimo
ai problemi fondamentali della scienza e della filosofia contemporanea, L’elabo-
razione dei significati e delle funzioni della categoria della possibilita, dovuta ad
Abbagnano e ai filosofi che si raccolgono intorno a lui, & ben lungi dall’essere
esaurita.., ». Per parte sua, Paci insiste soprattutto sul .carattere « storico »
della realtd e dell’esperienza: « Ogni espetienza & esperienza in situazione. Da
un punto di vista negativo cid significa che non & possibile nessun’altra espe-
rienza oltre ’esperienza storica ». :

Ma che significa storia e storico? Di questi concetti Paci propone una
estrema dilatazione, secondo la quale « tutto & espetienza e Pesperienza “ &
storia, In tal modo si raggiunge la totale storicizzazione di ogni punto di vista
filosofico e scientifico ». Questa totale storicizzazione viene raggiunta in riferi-
mento al concetto di « processo » (di origine, come si sa, whitecheadiana e an-
che deweyana). La natura & processo ed & processo anche lo spirito. L’esistenza
e il valore (o la forma) somo entrambi processuali e quindi « storici ». In una
pagina particolanmente efficace di Tempo e relazione cosi Paci si esprime:
« Anche lo spirito, nella sua possibile direzione verticale verso un valore, &

-processo, centro di particolari esperienze, possibilitd, progetti, attuazioni, nei

quali effettivamente urgono le esigenze di mutamento, i problemi, i bisogni,
le inclinazioni, i sogni, la vita stessa del movimento storico in tutta la sua
complessa e dinamica relazionalitd, Nella struttura di tale relazionalita, -nel
loro finite e nel loro procedere, nella loro morte e nella loro rinascita, si
attua la storia, liberata da ogni astratta interpretazione idealistica. Intesa come
processo la storia & spazio-temporale e, come si & detto, si pud considerare
come storia anche la natura. La natura non deve dunque essere sostanzializzata.
Ogni fatto, ogni cosa, si rivela come forma relazionale di- una struttura spazio-
temporale. In ultima analisi la cosi detta materia, tolto ogni sostdnzialismo
materialistico, non & altro che un momento relazionale della spazio-tempo, la
determinazione di campi nei quali Penergia & tale in quanto & situazione e
centro di relazionalitd. Esistere nel tempo vuol dire esistere nella natura: una
volta caduto il sostanzialismo cade anche ogni dualismo tra storia e natura [..].
Cid che cade & Palienazione derivata dalla sostanzializzazione di un principio
inteso come isolato e dominante, sia esso considerato come spirito che come
materia, alienazione che apre la via all’idolatria dell’ente spirituale o a quella
dell’ente materiale. La sostanzializzazione & all’origine della scissione tra sighore
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e servo e deriva da essa la crisi della coscienza infelice » *.

Si sard notato lapprofondimento del concetto di materia {(ancora troppo
incerto e generico nella giovanile discussione con Croce). Questo approfondi-
mento & reso possibile dalla irreversibilita temporale, Le relazioni, dice Paci,
« non sono informi perché sono irreversibili e temporali ». Le cose, di conse-
seguenza, sono « situazioni del processo », determinate da esso e tuttavia sem-
pte aperte e sempre « in formazione ». A sua volta ogni forma & una « sintesi
dinamica tra permanenza ed emergenza »; situata in un campo di possibilita,
la forma & costretta a rinnovare continuamente se stessa. Tutto cio caratte-
rizza poi, in modo peculiare, Jesperienza dell’vomo, e anzi, come dice Paci, la
sua « prassi ». E’ questo un tema che avrd in seguito i pitt ampi sviluppi. Qui
Paci, polemizzando direttamente con Heidegger, osserva che «alla metafisica
dellessere » va sostituita una filosofia della « praxis ». E spiega: « Posto nella
storia e ciod nell’irreversibilitd dell’esperienza, I'vomo non ha altra certezza al
di fuori di quella del proprio campo storico e della libertd del campo che si
esprime mnella possibilita e che in essa si esptime proprio perché il campo &
determinato e finito. Posto nel finito, & dell’uso del finito, del tempo di vita
che gli & concesso, che 'vomo deve rispondere. La sua risposta, che decide del
processo di ogni vita e del destino stesso del mondo, & nella sua scelta effetti-
va, nel suo comportamento operante € non in uno scopo premeditatamente
assolutizzato e garantito. L’universo non ha un perché anticipatamente afferra-
bile: che lo abbia e quale esso sia, dipende, ad ogni istante, dalla scelta di
ognuno di noi, dalla vita che ognuno sceglierd nel campo di possibilita della
propria esperienza » °,

La scelta di vita cost intesa comporta « il totale rovesciamento delle espe-
rienze negative dell’esistenzialismo ». L’esistenzialismo diventa positivo e co-
struttivo in quanto ammette la possibilitd di armonizzare V’esistenza col valore,
ciod in quanto ammette di poter inditizzare la forma del processo storico. Cid
infine comporta che la scelta di vita si confronti con il tema pit profondo del-
Pesistenzialismo: la liberta per la morte. Questa, dice Paci, « non & da inten-
detsi in senso mistico, quanto, piuttosto, come strutturalitd dell’esistenza stessa
nel proprio inevitabile emergere temporale. Il significato della liberta non &
dunque, per questo rispetto, » pessimistico > ma positivo. Solo la direzione
temporale permette la scelta tra almeno due vie, laddove lidentita ammette
una sola via e ciod nessuna libertd » °.

E’ alla luce del relazionismo, qui rapidamente richiamato nei suoi tratti
essenziali, che va inteso il « ritorno » di Paci a Husserl, verificatosi sul finire
degli anni ’50. E’ nel relazionismo che sta la chiave della interpretazione che
Paci ha proposto in Italia della fenomenologia, volgendola poi a un incontro
per molti versi fecondo col marxismo. In uno sctitto del 1960, premesso alla
traduzione degli inediti husserliani raccolti da Gerd Brand in Mondo, io e tempo,
Paci scriveva: « Il tempo @ relazione e, precisamente, & viva relazione inten-
zionale. La relazione é tempo: per essere possibile deve essete tempo che si

4 E. Pac1, Tempo e relazione, Taylor, Torino 1954, p. 14.
5 Op. cit, pp. 29-30.
6 Op. cit, p. 13.
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temporalizza. E’ per questa ragione che il relazionismo si ritrova e si approfon-
disce nella fenomenologia hussetliana... » °. Paci aveva detto, come si & poc’anzi
ricordato, « solo la direzione temporale permette la scelta tra almeno due vite ».
Ora ¢ la fenomenologia a consentire in concreto questa scelta; potremmo dire:
la scelta della vita contro la morte. Vedremo tra breve il senso di questa af-
fermazione, Diciamo per ota che la fenomenologia, con la sua « sospensione »
dei pregiudizi mondani, apre la via alla presenza temporale .vivente, alla sogget-
tivita incarnata nel corpo percettivo, ciod alla soggettivith come centro concreto
di relazioni intersoggettive (« intermonadiche ») e come polo di riferimento dei
significati intenzionali che costituiscono lorizzonte del mondo, Nella soggetti-
vita il tempo decaduto ¢ irrigidito si recupera, e cosi facendo si oltrepassa in
direzione di un fine, di un zelos, che Paci & solito chiamare « significato di ve-
ritd ». La veritd non & nel mondo perché essa non & una cosz « mondana » e
tuttavia il mondo & nella veritd in quanto tensione verso il valore. Ma il
mondo & nella veritd solo in quanto esso passa, per cosi dire, attraverso i
soggetti intenzionali concreti, in quanto recupera in essi.la propria trascendenza
di senso. ‘

Questa interpretazione della fenomenologia appare a Paci decisamente 1i-
solutiva dei problemi e dei drammi dell’esistenzialismo. Egli sottolinea che,
alla luce degli inediti husserliani, non solo tutti i temi ptt importanti dell’esi-
stenzialismo risultano gid presenti nella fenomenologia, ma anche che per molti
aspetti « l'esistenzialismo si presenta sempre di pili come una particolare in-
terpretazione di alcune premesse fenomenologiche, come un otizzonte limitato
incluso in_quell’orizzonte di straordinaria ampiezza che ci viene rivelato dal
pensiero di Husserl man mano che lopera del massimo filosofo del nostro
tempo ¢ pili studiata e meglio compresa... »®, Riferendosi espressamente a
Essere e tempo di Heidegger e a L'essere e il nulla di Sartre, Paci ribadisce che
la fenomenologia « contiene implicitamente in sé tutte le dimensioni dell’esi-
stenzialismo », ma con in pitt una risposta « positiva » al dilemma dell’vomo e
della storia. « B’ certo, scrive Paci, che, comunque si voglia interpretare Iin-
tenzionalita, per Husserl I'essere verso cui la coscienza esplode non & Pessere
naturalistico ¢ mondano, ma Vessere come veritd e, alla fine, esso si- presenta
come l'idea teleologica della veritd, innata in quanto idea razionale, e quindi
come ragione, nel tempo storico, e tale da poter dare un significato alla vita e
alla storia interpretate come possibile e graduale conquista, da parte dell’'uomo,
della propria autenticitd razionale » °, :

L'autenticitd razionale & propriamente, per Paci, la: « vita nella e della
veritd ». Come questa vada intesa illustra bene il fondamentale saggio Husserl
sempre di nuovo che apre il volume di vari autori Omaggio a Husserl, appatso
nel 1960. La fenomenologia, scrive Paci, « & la vita, & la vita stessa. Quando
la fenomenologia ha adottato come parola d’ordine il ’ tornare alle cose stesse ’
intendeva per ’cose stesse’ proprio la vita. La tenomenologia, ‘dunque, ¢ la

7 _E. Paci, Introduzione a G, Branp, Mondo, io e tempo nei manoscritti inediti di
Husserl, _trad. it, di E. Filippini, Bompiani, Milano 1960, p, 11.
E. Pact, Introduzione cit., p. 5.
9 Ibidem.
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vita stessd ed & un ritorno alla vita»™. La vita infatti « si perde, si stanca,
muore »; ciod si cristallizza in « vita mondana », in « mondo dell’oblio » (Welt-
verlorenbeit), Per questo la fenomenologia deve negare il mondano, porlo tra
parentesi, Solo in questo modo la vita pud « ritornare »: allora «la vera vita
& in noi, e noi siamo nella vera vita, presenti in essa come essa & presente in
noi: vivente presenza, lebendige Gegenwart ». Sicché la fenomenologia & lotta
contro lo scetticismo e il nichilismo, lotta contro la « stanchezza dell’Occiden-
te» di cui parlava Husserl nella Crisi delle scienze europee: lotta contro l'og-
gettivismo naturalistico, contro il positivismo delle scienze che hanno perduto
Ta loto originaria intenzionalitd razionale, il loro significato di veritd, e rischiano
cost di ridutre a mezzo oggetto, a coda inerte, lo stesso uomo,

Draltronde la cosalizzazione, la stanchezza, 'oblio e il sonno della ragione,
sono fenomeni a loro volta inevitabili, L'intenzionalitd dello spirito deve farsi
cosa per concretarsi nell’esistenza temporale irreversibile, deve accettare di per-
dersi per ritrovarsi, assumendo sempre di nuovo il compito di riscattarsi dalla
negativitd inevitabile per recuperare un senso, una direzione e uno scopo alla
natura e alla storia. « Lo stile della mia storia, scrive Paci, ¢ il mio stile: &
unico in quanto irripetibile, & I'incarnazione della temporalita nella vita stotica
della persona. In questa vita storica cid che & avvenuto & avvenuto per sempre,
& incancellabile. Come tale, come gia avvenuto, come tempo in sé, non pud
essere pit modificato. La non modificabilith estrema & la passivitd della morte ».
E’ nella morte dunque che la presenza vivente trova il proprio limite, la « resi-
stenza nella quale si rivela la vita come lotta contro la morte. La morte &
cost 'opposto dell’evidenza ». « La morte, dice Paci, & Palteritd, 'assolutamente
altro- da cid che & proprio ». In quanto essa & « potenziale in me» (e io so
che diventerd « attuale »), in me & potenziale qualcosa « che non & mio pro-
piio e che & altro da me. Qualcosa che non posso far mio, se voglio mantenere
la mia presenza. Qualcosa che, per la vita, & totale anormalita. Qualcosa di
estraneo che non mi permette il colloquio. In me ¢’ Vestraneo a me, che, in-
fine, mi uccide. Che cosa, chi mi uccide? Sono io che mi uccido? No, dico: &
Taltro, Pestraneo che & in me ma non & me. Laltro & tutto cid che resiste,
che mi limita, che mi determina, che mi finitizza, che mi fa nascere e morire
nella temporalizzazione » . E tustavia la fenomenologia & anche « riscatto dalla
morte » in quanto essa mi invita a mutare il mio atteggiamento di fronte alla
morte, mi invita a siscattatla e a trasformarla in vita. Questo riscatto trova la
sua realizzazione nel riconoscimento del carattere intermonadico della soggetti-
vita trascendentale, ciod nell’approfondimento del tema della intersoggettivita
proposto da Husser] nella V delle Meditazioni cartesiane. 11 concetto di vita,
pitt volte invocato da Paci, si precisa ora come Pasrung, come « accoppiamen-
to » dell’ego con lalter-ego. Cid, si potrebbe osservare, in un senso « feuerba-
chiano » che ben prelude alla successiva dilatazione « marxiana » di tale con-
cetto. « Le altre persone, scrive qui Paci, per il compito di riscatto dalla morte,
sono vive in me, ed io sono vivo in loro ». E continua: « Tutti i gruppi sociali,

10 E. Paci, Husserl sembre di nuovo, in Aa. Vv, Omaggio a Husserl, a cura di
E. Paci, I1 Saggiatore, Milano 1960, p. 10.
11 E. Pact, Husserl sempre di nuovo, cit,, pp. 15-6.
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tutte le comunitd vive tra le persone, tutte le opere della cultura e della storia,
appaiono come una risposta alla morte, come un riscatto comune dalla morte.
Nasce la societd viva, nasce lo ’ Spirito oggettivo ’ di Hegel che per Husserl,
perd, & vita dei soggetti concreti in carne ed ossa, relazione vivente e non
oggettivazione [...]. So ora che il riscatto dalla morte & nella vita intersogget-
tiva, nella vita tra le monadi, Noi, non To, siamo vita che ’ ritorna ’ al suo prin-
cipio vivente; siamo ricostituzione infinita della vita dalla morte. Noi siamo
presenza reciproca degli uni agli altri ed & in Noi che la vita & presenza che
si rivela nel fenomeno, evidenza. In Noi la vita diventa esptessione e ha un
significato, Il Noi, si badi, non & gia fatto, perché non & cosa ma vita che
sempre si fa. Non & un assoluto che annulla la persona, perché nasce dai rap-
porti precisi che si iniziano sempte con un accoppiamento, con una Paarung.
Nel Noi ognuno resta individuo, anzi & pit individuo che mai, perché, vivendo,
Paltro & riconosciuto nella sua vita personale dall’altro. Nel Noi non ci libe-
riamo dalla temporalizzazione della nostra individualitd: ognuno di noi nasce
e muore. Ma nel Noi & possibile che lo, che nasco e muoio in un tempo
finito, possa ricominciare daccapo in un altro che pur nasce e muore e cosi
allinfinito, Il Noi & I’ ’orizzonte’ dell’intersoggettivitd che diventa infine idea
teleologica di un’armonica wmanitd, Nell’intersoggettivitd costitutiva del mon-
do, della cultura e della civiltd, la vita pud, dunque, pur morendo nella tempo-
ralitd, ricominciare daccapo, come pud tricominciare daccapo la fenomenologia.
La fenomenologia come vita intersoggettiva che vive per il fine di un’armonia
del vivente, per un fine ideale, per il quale i morti che hanno patlato parlano
sempre e di nuovo in noi, e in noi presenti tendono con noi a quel fine, mentre
in noi che parliamo gid parlano coloro che verranno — la fenomenologia cosi
vissuta & riscatto dalla morte. Husser] ricomincia in noi, in noi prosegue la sua
meditazione che in noi si svolge, immer wieder » .

Come questa interpretazione della fenomenologia si saldi infine col mat-
xismo si- potrd qui indicare per brevissimi cenni, riferendoci a un altro fon-
damentale saggio di Paci, Il significato dell’vomo in Marx e in Husserl, che
¢ il testo della conferenza tenuta all’Accademia filosofica di Praga il 24 ottobre
1962. In sostanza Paci stabilisce uno stretto parallelismo tra oggettivazione
dell’uomo, naturalizzazione dei rapporti sociali, riduzione del lavoratore vivente
a lavoratore astratto ¢ a mera « merce » (secondo le tesi marxiane dei Mano-
scritti del ’44) e, dall’altra parte, obiettivismo scientifico, riduzione della vi-
vente soggettivitd a « cosa psichica », quantificazione astratta della natura (se-
condo le tesi della Krisis di Husserl). Alienazione sociale e alienazione scien-
tifica vengono cosl indicate come due aspetti di un medesimo fenomeno storico,
in cui si compendiano la crisi dell’'Occidente, la sua « stanchezza », I'oblio del-
Pintenzionalitd razionale e vitale, e infine il suo pericolo di morte, Scrive
Paci: « Come Marx rivela la realtd del lavoro vivente, cosi Hussetl rivela la
realtd del soggetto vivente e di tutte le sue operazioni. Il cattivo uso della
scienza non capisce che tutte le operazioni scientifiche, come le operazioni del
lavoratore di ‘Marx, sono operazioni del soggetto concreto. Le scienze sono in
crisi perché fanno diventare oggetti quelli che sono soggetti o, nel linguaggio

12 Saggio cit., pp. 17-8.
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di Marx, perché fanno diventare rapporti tra cose i rapporti sociali tra le per-
sone » . Il ritotno alla Lebenswelt husserliana, al « mondo della vita » come
fondamento pre-categoriale e temporale delle operazioni viventi, & dunque ri-
torno al senso « umano » della societd e della storia, ritorno all’bomo bumanus
di Marx. La negazione o epoché delle categorie astratte della scienza & insieme
negazione delle categorie astratte della societd borghese, delle sue « classi» e
dei suoi rapporti di propsietd e di dominio. Questa negazione fenomenologica
& tutt’altro da un astratto e intellettualistico « mettere in parentesi ». « La fe-
nomenologia, scrive Paci, non & una filosofia nel senso tradizionale. E’ una
filosofia che non deve libetare solo il filosofo ma tutta I'umanitd e come tale
diventa praxis. Non & dunque una astratta filosofia ma una filosofia che trasfor-
ma la realth. Husserl dice che deve riplasmare gli uomini e il loro mondo cir-
costante e, con precisione, scrive che deve trasformare ’ Iesistenza politica e so-
ciale dell’umanitd’ » *, La confetenza di Paci si concludeva con queste parole:
« Quando I'vomo prende coscienza che la causa della crisi delle scienze & Pobiet-
tivazione, prende anche coscienza della funzione razionale delle scienze. Scopre
la propria natura razionale e comprende che bisogna realizzare nella storia una
societd razionale. La presa di coscienza rivela cid che & nascosto, il significato
di veritd del processo storico. Per umanitd la presa di coscienza dell’obietti-
vazione & una comprensione radicale del proprio compito e del proprio telos. E’
la lotta per un’umanitd autentica. Scrive Hussetl: ’L'umanita in generale & per
essenza un essere uomini entro organismi umani generativamente e socialmente
connessi, e se I'uomo & un essere razionale, lo & soltanto se tutta la sua umanita
& un’umanitd razionale ’ » *. ‘

* Kk %

Se si & riusciti a dare un’idea della funzione « positiva » che nel pensiero
di Paci esplicava la fenomenologia in quanto risposta all’esistenzialismo, sara
allora possibile, avviando la seconda e conclusiva parte di questa relazione,
svolgere alcune ossetvazioni di portata pili schiettamente critica. Quella che
Paci ha chiamato « la rinascita della fenomenologia dopo Desistenzialismo » si
& configurata in Iui come una persistente lotta contro Heidegger (anche se cet-
tamente non soltanto contro Heidegger), ciod contro una filosofia dell’« essere »
e non dell’uomo, e pertanto alienante e obiettivista. Quanto poco appropriata
sia peraltto da ritenersi questa interpretazione di Heidegger & oggi testimo-
niato da una quantitd enorme di studi ai quali non resta che rimandare. Ma
assai pitt singolare & il fatto che la battaglia contro lo Heidegger « esistenziali-
sta» (combattuta in Italia non soltanto da Paci, ma anche da altri « esisten-
zialisti » o da pensatori non esistenzialisti o non pil tali) & poi una lotta contro
un fantasma. B’ ben noto infatti che Heidegger si & nettamente e motivamente

13 E. Pact, Il significato delluomo in Marx e in Husserl, in « Aut Aut», 1963,
n. 73, p. 19.

14 Saggio cit., p. 21.

15 Ibidem.
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dissociato da ogni interpretazione esistenzialistica del suo pensiero, sicchd ac-
cade oggi con lui cid che Foucault disse una volta a proposito di Hegel: che
egli cioe, sottraendosi a noi dopo essercisi accostato; « ci attende immobile e
altrove ». Ben appropriata sarebbe invece la critica di Paci se rivolta all’esi-
stenzialismo- sartriano de L’essere e il nulla, ma & poi da ricordare che lo stesso
Sartre modificd le proprie posizioni di partenza, giungendo (ed & significativo)
a conclusioni per molti aspetti (non per tutti) affini a quelle di Paci.

Insostenibile & inoltre la tesi che fa di Sein und Zeit un episodio « in-
terno » alla fenomenologia, una interpretazione ristretta e parziale del pensiero
di Husserl. Sebbene sia vero che i rapporti tra Husserl e Heidegger attendono
ancora di venire soddisfacentemente chiariti, cost come & vero che la pro-
blematica temporale husserliana, risalente al 1901, ha esercitato su Heidegger
una decisiva e riconosciuta influenza, oggi @ perd documentabile che Sein und
Zeit ebbe una genesi molto complessa e fondamentalmente estranea proprio
a quello spirito della fenomenologia hussetliana che piti & stato rivendicato da
Paci. Si deve anzi dire, a questo proposito, che Sein und Zeit appare per
molti versi una puntigliosa e precisa presa di distanza da Husser], mediante la
quale Heidegger fa chiaramente intendere che il carattere fenomenologico del
suo pensiero & radicalmente lontano dalla fenomenologia trascendentale di Hus-
serl, se non addirittura opposto. Questa affermazione esigerebbe un’ampia ri-
prova analitica che qui non & possibile esibire. Ma se & da un lato evidente
che tutto I'impianto ermeneutico di Sein und Zeit (e la stessa celebre intetpre-
tazione del termine « fenomenologia » contenuta nel § 7) & incompatibile con
le tesi intuizionistiche hussetliane, dall’altro saranno sufficienti pochi richiami
per indicarne, almeno nelle linee generali, in che senso sia lecito affermare che
la posizione di Heidegger & decisamente antifenomenologica, qualora per fe-
nomenologia si intenda e il trascendentalismo husserliano e Dinterpretazione
relazionistica che ne ha dato Paci. Non si tratta dunque di un fraintendimento
heideggeriano di Husserl, né di un’applicazione parziale e deformante della
fenomenologia, ai quali si tratterebbe di porre rimedio con un ritorno allo Hus-
setl « genuino », magari porgendo ascolto alle lamentele alle quali, appunto,
il vecchio Husserl si lascid andare (egli sostenne infatti di essere stato frain-
teso); si tratta di un programma consapevolmente antitetico che esigeva di
essere discusso in quanto tale, problema che la fenomenologia italiana non ri-
sulta abbia mai adeguatamente affrontato.

Anzitutto, dunque, bastera un semplice richiamo alla critica heideggeriana
relativa alla riduzione della temporalita a quel determinato modo del tempo
che & il « presente » (la « presenza vivente », diceva Paci). Questo rilievo,
avanzato sin dal § 6 di Sein und Zeit dedicato al « Compito di una distribu-
zione della storia dell’ontologia », culmina nell’affermazione secondo Ia quale
la supremazia temporale del presente, codificata gia da Aristotele, « ha deter-
minato in modo essenziale ogni successiva concezione del tempo, compresa
quella di Bergson », dove & da notare I’assoluto silenzio nei confronti di Hus-
serl: silenzio piti eloquente di wn’esplicita condanna. In secondo Iuogo & da
ricordare la lunga argomentazione critica sul concetto di Einfiiblung (§26) che
¢ nototiamente posto da Husserl a base di tutto il processo fenomenologica-
mente fondativo dell’intersoggettivita, la quale & poi un cardine essenziale (come
si & visto) della posizione filosofica e politica di Paci. Ma le critiche pit ampie
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e. profonde riguardano senza dubbio il concetto di soggettivitd, Su di esse
convetrd fepmarsi un poco, perché ne tisulterd, non solo il noto rifiuto del trascen-
dentalismo husseliano, ma la messa in questione e anzi in crisi di concetti che
hanno poi trovato in Paci un’ampia utilizzazione. Osserva dunque Heidegger,
nel § 5 di Sein und Zeit, che il primato ontico-ontologico dell’Esserci non
deve indurre alla « falsa opinione » che questo ente «sia anche il primo a
esser dato in sede ontico-ontologica, non solo nel senso di una afferrabilita
di questo ente stesso, ma anche nel senso di una altrettanto ’ immediata > acces-
sibilita al suo modo di essere ». Il rilievo (che & gia tale da metter fuori gioco’
i principi stessi del metodo fenomenologico) hussetliano si precisa e si appro-
fondisce nel § 10, in cui & posto sotto accusa il cogito cartesiano (e, ovviamen-
te, husserliano), Qui & detto che Panalitica esistenziale sarebbe condannata al
fallimento, se pretendesse di muovere «da un io immediatamente dato o da
un soggetto ». Infatti, « Ogni idea di »soggetto” — quando non sia stata
chiarita attraverso una determinazione ontologica preliminare del suo fonda-
mento — & ontologicamente. partecipe del principio del subjectum (upokéime-
non), anche se, onticamente, ripudia nel modo pitt netto la teoria della ’so-
stanza-anima’ e la ’ reificazione della coscienza’». E poco oltre Heidegger
aggiunge: « Non & quindi per un capriccio terminologico che ci guardiamo
dall’usate questi termini — come, del resto, le espressioni ’ vita’ e *uomo’ —
quando vogliamo denotare quell’ente che noi stessi siamo. D’altra parte la
tendenza genuina di ogni ’ filosofia della vita’ seriamente scientifica (’espres-
sione * filosofia della vita’ suona lo stesso che ’botanica delle piante "} porta
con sé la tendenza inesplicita a una comprensione dell’essere dell’Esserci, Bi-
sogna perd notare che in essa manca — ¢ qui sta la sua radicale insufficienza
— la -problematizzazione ontologica della Jyita’ stessa in quanto modo di
essere » . Infine, nel § 63 leggiamo: « L’ontologia dell’Esserci non ~’ presup-
pone’ troppo ma troppo poco se “muove’ da un Io privo di mondo per poi
attribuire a esso un oggetto € un rapporto con quest’oggetto ontologicamente
infondato. La visuale ¢ troppo ristretta se, assunta la ’vita’ a problema, si
tiene conto anche della morte solo in un secondo tempo e casualmente. L’og:
getto tematico risulta artificlosamente e dogmaticamente amputato se ci si
chiude, ’innanzitutto’, in un ’soggetto_teoretico * per integratlo, poi, ’dal
punto di vista pratico’, con l'aggiunta di un’’ etica’» ™.

Se questi cenni sono sufficienti a orientare preliminarmente una eventuale
discussione intorno alle critiche heideggeriane alla fenomenologia, nessun rife-
yimento & poi necessatio a chiarimento del rifiuto di Heidegger dell’esistenzia-
lismo, sia perché tale rifiuto & ampiamente esposto nel notissimo Brief iber den
Humanismus, sia perché a tale testo capitera comunque di riferirci tra breve
nell’affrontare Pultima questione del presente discorso. Essa pud cost indicarsi:
quale che sia la legittimitd e la fondatezza del riferimento critico di Paci a Hei-
degger (questione che, in linca generale, potrebbe anche apparire secondaria),
che dobbiamo poi pensare della soluzione « positiva » da Paci stesso sostenuta
relativamente ai nostri attuali problemi? Quale insomma il possibile « bilan-

16 M. HemrcGER, Essere e tempo, trad, it. di P. Chiodi, Utet, Torino 1969, pp. 111-2,
17 Op. cit., pp. 462-3. S o
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cio» della sua fenomenologia come esistenzialismo « positivo » e come mat-
Xismo « umanistico »?

Va detto anzitutto che lo stesso Paci, con quell’autenticity e schiettezza
che contrassegnavano il suo modo di filosofare, ebbe da ultimo ad esprimete seti
dubbi relativamente alla citata « positivitd ». In una nota intitolata Sulla fe-
nomenologia del negativo, che & apparsa su « Aut Aut» nel 1974 e che &
probabilmente il suo ultimo scritto significativo, egli scriveva: « Sta avvenendo
in me una lenta evoluzione filosofica. In un certo senso si tratta di un ritorno
alle origini del mio pensiero: alla ripresa del problema del negativo...». Per
questa negativita permanente o ritornante, malgrado ogni sforzo di trasforma-
zione ideologico e sociale, Paci si appella alla Genealogia della morale di Nietz-
sche e persino alla dialettica negativa di Adorno, per la quale non ebbe mai
eccessive simpatie, « Esiste, egli dice, una falsa genealogia del positivo e del
vero ». La crisi in cul i dibattiamo esige pertanto che vengano « ripresi in
questo senso i rapporti tra Husser] e Marx ». E poi: « Il limite dialettico della
situazione attuale mette in gioco il destino di ogni uomo come soggetto, del-
Pintersoggettivitd, della collettivitd: infine non solo della sopravvivenza, ma
del senso dell’'vomo cosi come & stato nel mondo da quando & apparso. In un
senso non solo evoluzionistico e biologico si tratta forse della mutazione di
una specie il cui principio & nell'vomo stesso nei suoi rapporti con gli altri [...].
Per questo la filosofia, in un modo nuovo, & costretta a riproporsi il tema della
dialettica e il problema del senso della negativitd, di una negativitd che non
sia superficialmente soltanto una funzione di un bene retorico, Il male nel
quale J'uomo si radica suscita uno stupore incoetcibile » *,

Lo stupore incoercibile che muove queste ultime riflessioni di Paci & certo
generato dalla constatazione che anche 'umanismo marxista & potuto precipitare,
in talune storiche realizzazioni, nella voragine della violenza e dell’orrore (come
del resto vi precipitarono, in altre occasioni, altri nobili e religiosi principi o
umanitarie fedi). Di qui la richiesta di cominciare da capo una « fenomenologia
del negativo » che sciolga, per cost dire, 'enigma dell’vomo. Ma la questione
vera che a questo proposito si pone & la seguente: & petd in grado il punto di
vista « umanistico » nel quale Paci si colloca (e naturalmente non soltanto lui
e non soltanto la fenomenologia e lesistenzialismo « positivo ») di affrontare il
" problema in modo adeguato, o non & invece questo modo gid teso impotente
dalla natura pregiudicata del proprio punto di vista? E’ a questo proposito
che si rivelano preziose le indicazioni di Heidegger, relative appunto al suo
rifiuto dell’esistenzialismo umanistico. Sebbene famose, non sard forse inutile
ricordarle qui, o almeno trarre da esse qualche spunto. Nel citato Brief, infatti,
Heidegger chiede proprio «a partire da che cosa e come si determina essenza
dell'uomo ». Egli mostra poi come le due soluzioni antitetiche e a prima vista
incompatibili del marxismo ('essenza dell’'vomo « umano» & nella societd:
«Puomo sociale & I'uvomo naturale » perché nella societd trovano soddisfazione
i bisogni naturali dell'nvomo) e del cristianesimo (I’humzanitas dell’vomo si de-
termina in relazione a Dio, in quanto 'womo, figlio di Dio, « non & di questo
mondo », ma & avviato, per il passaggio transitorio della « storia della salvez-

18 E. Paci, Sulla fenomenologia del negativo, in « Aut Aut», 1974, n. 140, bp. 134-6.
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za », verso Paldild) rivelino la loro comune radice nella concezione metafisica
del reale. La metafisica, si sa, definisce I'vomo animal rationale. « Con il tet-
mine animal, osserva Heidegger in una pagina famosa, & gia stabilita una in-
terpretazione della ’vita’ che riposa necessariamente su una intetpretazione
dell’essente come zoon e physis al cui interno appare il vivente. Ma oltre a
cid, prima di ogni altra cosa resta da chiederci alla fine se generalmente 1’essen-
za delluomo, nel senso originario che decide anticipatamente di tutto, poggia
sulla dimensione della animalitas. Siamo in generale sulla via giusta per giun-
gere all’essenza dell’uomo se e fintantoché determiniamo uomo come un essere
vivente tra altri, in contrapposizione alle piante, alle bestie e a Dio? Si puod
procedere cost, si pud in tal modo mettere 'uomo allinterno dell’essente come
un ente tra gli altri. In tal modo si potrd sempre fornire delle enunciazioni
esatte su di lui. Ma deve anche essere chiaro al riguardo che I'nomo resta con
cid definitivamente ricacciato nell’ambito dell’animalitas, anche quando non &
assimilato all’animale e invece gli si assegna una differenza specifica. In linea
di principio si pensa sempre Uhowmo animalis, anche quando anima & posta
come animus sive mens e pit tardi come soggetto, persona, spirito, Tale porre
& il carattere della metafisica. Ma con cid P’essenza dell’uomo & stimata troppo
poco e non & pensata nella sua provenienza, provenienza essenziale che per
Pumanitd storica resta continuamente il futuro essenziale. La metafisica pensa
'uomo a partive dall’animalitas e non in direzione della sua humanitas » ®E
ancora: « Il corpo dell’uomo & qualcosa di essenzialmente altro che un otga-
nismo animale. L’errore del biologismo non & ancora superato, in quanto si
aggiunge al di sopra della corporeitd dell’'uomo, I’anima, lo spirito all’anima, e
Pesistentivo allo spirito, e si predica piti forte che mai I'alto ptegio dello spi-
rito, per lasciar poi ticadere tutto nellesperienza vissuta (Erleben) della vita,
mettendo in guardia sul fatto che il pensiero con i suoi rigidi concetti distrug-
gerebbe il flusso della vita [..]. Cost come ’essenza dell'nomo non consiste
nell’essere un organismo animale, questa insufficiente definizione dell’essenza
dell’uomo non si lascia eliminare e cotreggere con il fatto di attribuire all’'uomo
un’anima immortale, la facoltd della ragione o il carattere di persona. In ognuno
di questi casi 'essenza & tralasciata e cid proprio a causa del medesimo progetto
metafisico » . ‘

Ma che si deve intendere per « progetto metafisico »? Indipendentemente
ota da Heidegger potremmo tentar di tispondere che il progetto metafisico &
proprio caratterizzato da quella « ragione » alla quale Paci, come gia Husset],
si richiamava, sollevandola a significato di veritd della natura e delle storia,
Il progetto metafisico & propriamente definibile come « strategia psico-storica »,
e anzi come la strategia psico-storica che segna P'avvento della ratio ‘occidentale.
Strategia psico-storica significa che dapprima la ratio si manifesta determinando
nell’uomo, tramite i discorsi (logoi), la presenza e esistenza dell’anima. I di-
scorsi, la dialettica socratica, istituiscono I'anima, ovvero rendono 'uomo di-
sponibile alla « visione » (eidos). Visione & poi la « rappresentazione » della

19 M. Hemrccer, Lettera sull’umanismo, trad. it. di A, Bixio e G. Vattimo, SEI,
Torino 1975, p. 86.
20 .Op. cit., pp. 87-8.
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forma eterna che sovrasta il divenire, in quanto verita teleologica del divenire
stesso. L’uomo si atteggia in tal modo « teoreticamente », ciog secondo la vo-
lonta del vedere-sapere conoscitivo e, come gia diceva Aristotele, « scientifico ».
Ma il vedere teoretico fa poi tutt’uno con la historia, nel senso preciso in cui
Erodoto, il pater historiae, diceva di voler viaggiare « a scopo di teotia », cio®
per vedere-sapere. La strategia metafisica dell’anima diviene perd palese stra-
tegia storica, e anzi psico-storica, in Vico, E’ Vico che, alla domanda heideg-
geriana relativa a come sia determinabile Iessenza dell’'vomo, avrebbe potuto
rispondere che essa & determinabile appunto « storicamente », I’essenza del-
Puomo & un essere in cammino dall’animealitas in direzione della divinitas, attra-
verso gli stadi psicologico-gnoseologici e sociali del senso, della fantasia e del-
Pintelletto o ragione. E’ nella terza eta, quando «con le lettere, dalle quali
ebbero il principio le filosofie, incominciarono a svanir le falsi religioni », che
Puvomo, ragionando « con mente pura », scopte il senso riposto del mondo,
della storia e di se stesso. Acquisita I’anima « razionale », Puvomo, divenuto
veramente «umano » tispetto all’'umanitd ancora imperfetta dei bestioni, dei
selvaggi e dei fanciulli, ne fa il principio della civilta e della scienza. La scienza
diviene cosl, in un senso profondo che resta inavvertito nella molto supetficiale
distinzione tra scienze della natura e scienze dello spirito, totalmente « stori-
ca ». Per esempio nel senso in cuj Kant puo intitolare una sua celebre opera
giovanile « Storia della natura e teoria del cielo ». B’ per questo cammino
che Paci pud a sua volta pervenire, come egli stesso diceva, a una « totale sto-
ricizzazione di ogni punto di vista filosofico e scientifico »: totale storicizza-
zione della natura e dello spirito secondo un impianto che, fatte salve le debite
e rilevanti differenze, si pud definire « vichiano-crociano-husserliano-marxiano »,
non obliandone peraltto 1a matrice platonica che non a caso, come gli autori
precedentemente richiamati, ha giocato un ruolo decisivo nella formazione dj
Paci, e del resto, secondo un’osservazione di Whitehead, nella formazione di
tutti i filosofi dell’Occidente. Ma la totale storicizzazione, infine, si realizza com-
piutamente solo in quanto diviene praxis, progetto pratico-politico di trasfor-
mazione della terra e dell’uomo mediante la scienza e la tecnica, rese « razio-
nali », o ricondotte — come diceva Husserl e anche Paci —alla loro matrice
razionale, in quanto ridotte a docili strumenti di un’universale volontd di co-
noscenza, ovvero di un’universale volontd di « umanizzazione » dell’esistente.
E’ Puomo che decide del senso della tetra, con le sue « scelte ». E’ I’uomo che
decide dei « valori». Ciod: I'uomo (P'uomo  storico-razionale dell’Occidente,
P'uvomo psico-storico) & I'unico valote.

A questa « visione » bisogna perd opporre, come Heidegger suggeriva, che
in tal modo l’essenza dell’uomo & stimata, non troppo, ma troppo poco, essendo
essa ridotta a quella volonta di potenza della ratio che & certo una componente
hon trascurabile del male che suscita giustamente in Paci, e in ognuno, stupori
incoercibili. Ma a questo punto bisogna procedere oltre, e riconoscere che anche
Pessenza della storia & stimata troppo poco, quando @ ridotta a quella forma di
autocomprensione che delimita e caratterizza la cultura occidentale, e ciog un
arco di vicende geograficamente limitato e inferiore al tremila anni. Lo spirito
storico sfugge e recalcitra al suo pit profondo destino, quando pretende di im-
porsi gid ora come verita compiuta e perfetta (ciod come ideologia storicistica)
di cui non & da far altro che applicarla in schemi precostituiti a ogni altra
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civilta e umanith ed esperienza non storiche, o almeno non storiche nel modo
in cui a noi si & rivelata la storicitd, e percid, per definizione, fuori della verita.

Attestato sul suo dogmatismo metafisico, lo spirito storico si nega cosl a
un effettivo e costruttivo dialogo col mondo del mito e delle altre culture, ti-
motoso che, se non gli sard concesso di importe, oltre ai suoi metodi, le proprie
preventive certezze su cid che il mondo e l'uomo sarebbero, si trovera pol a
fronteggiare uno spirito anti-storico ¢ itrazionalistico negatore del suo diritto
all’esistenza: tanto poco, dunque, lo spirito storico stima le sue veritd da non
osare che esse vengano poste in questione nel loro fondamento, come & coe-
rente destino, appunto « storico », che cid avvenga.

Alirettanto & stimata troppo poco lessenza della scienza e della tecnica,
quando essa & ridotta a un mero strumento utilitaristico, frutto di una deci-
sione « umana, troppo umana » € prodotto strumentale di semplice invenzione.
I essenza della scienza e della tecnica, e la loro verita destinale, restano allora
nascoste e incomptese, riducendosi alle trivialith prefilosofiche di Jacques Monod
che asseriva: 'uomo, raggiunta finalmente una visione « disincantata » del mon-
do (ciod una visione « scientifica », cio& una visione sotto ogni riguardo
« vera »), ora sa bene come stanno le cose: tutto nell’univetso & caso e insigni-
ficanza (assenza di valore); resta perd alluomo la facoltd di decidere se vivere
un po’ meglio o0 un po’ peggio (nel che si compendia tutto il « valore » difeso
dai neorazionalisti e neowebetiani det nostri giorni). Cosl noi restiamo ciechi
di fronte all'immagine, inquietante quanto grandiosa, che proprio dell’universo
scienza e tecnica vengono disegnando, malgrado le nostre tenaci convinzioni
metafisiche. Cosi, anche, non si comptende che, per certi versi, scienza e tecnica
sono in cammino con Puomo ben prima della sua eth metafisica, che & percid
insufficiente a comprendetle, e procederanno fatalmente oltre tale eta.

Infine: la vita, il tempo, la morte, proptio i temi privilegiati della rifles-
sione paciana, restano inadeguatamente pensati, se ridotti alle categorie della
strategia psico-storica della ratio metafisica, nella sua estrema vetsione feno-
menologica o esistenzialistico-positiva, Proprio il tempo, la questione di tutte
le questioni a sentire gli esistenzialisti, Heidegger questa volta compreso, non
¢ attinto per nulla nella sua fruttuosa enigmaticith, quando ne venga addotta
Pirreversibilita come essenza. Non si tratta solo del fatto per cui I'immagine
della irreversibilita permane in una concezione lincare e mondana della tempo-
ralitd, gia ampiamente denunciata nei suoi limiti metafisici da Heidegger. An-
cora pil importante & osservare che Pirreversibilita temporale, il fatto, che
sembra a Paci cosi incontrovertibile, secondo il quale «cid che & accaduto &
accaduto per sempre », presuppone un’inconscia totalizzazione temporale; col
pensiero della irreversibility, cio¢, viene anche inavvertitamente posto e pensato
un soggetto ultimo e assoluto, un « Interpretante finale », come direbbe Peirce,
nel quale il senso, la direzione, gli eventi del tempo dovrebbero raccogliersi
e permanete, appunto, in eterno. Che dire, perd, se noi fossimo condotti ad
ammettere la possibilitd della non-esistenza di un tale Interpretante finale? E
non & forse questo il senso. dell’annunzio nietzescheiano « Dio & morto », cui
si accompagna in parallelo la cosiddetta dissoluzione del soggetto? E non &
questo il senso al quale ci apre, in altro modo, la cosmologia contemporanea,
la quale ci impedisce di poter pit pensare il mondo come un « uni-verso », ma
suggetisce piuttosto l'immagine di un « multi-verso » spazio-temporale? Ri-
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spetto a che, allora, rispetto a quale polo interpretante finale, unico ed etetno,
noi potremmo dire che un fatto temporale, e anzi un’intera setie temporale, &
avvenuta « per semptre »? Non & piuttosto necessario dire che, venuta meno la
catena di interpretanti di un’intera serie temporale, di questa allora non ne
¢ propriamente « nulla », sicché essa & letteralmente, infine, « non-accaduta »?
Pud del resto il pensiero intetpretante rifiutarsi oggi a questi paradossi? Ep-
pure, si potrebbe dire, gid si annunziavano all’otizzonte della riflessione di
Kant, quando egli osservava, nell’Unico argomento possibile del ’63, «che la

.

negazione della divina esistenza ¢ completamente il nulla » %,

Ed & col « nulla » che & opportuno concludere le presenti considerazioni.
Sin dalla sua prima stagione esistenzialistica, intento di Paci & stato quello di
oppotre al nulla il valore. Sicché, se il nulla & cid che si annunzia nell’esistenza
temporale, finita, irreversibile, minacciata sempte dalla morte e destinata infine
a precipitarvi, allora il valore deve di necessith configurarsi come cid che in
qualche modo si sottrae al tempo e alla storia. E’ vero che anche i valoti, per
Paci, sono stotici, ma in qualche modo meta-storica e intemporale & la
tensione verso di essi, I'intenzionalitd etica il cui oggetto & un significato (di
veritd) e non una «cosa», & un felos infinito (la « razionalith » universale) e
non mai un’istituzione oggettiva dello spirito. Cid perd non fa che riprodurre
il platonismo metafisico di tutto il pensiero dell’Occidente, quel platonismo che
ha spogliato Ia terra di ogni valore e cosi, proprio esso, ha condotto al nulla
del nichilismo. Si tratta certo di un platonismo « rovesciato » che pone l'ac-
cento sul relativo contro Passoluto, sul temporale contro Peterno, sulla concre-
tezza vitale ¢ matetiale dell’esistenza contro I'anima immortale e Paldila dello
spiritualismo dogmatico. Senonché Heidegger ha osservato giustamente, a pro-
posito di Sartre, che il rovesciamento di una posizione metafisica resta una
posizione metafisica. Ma & poi da osservare, ancora utilizzando un rilievo di
Heidegger, che linterpretazione del nulla esistenzialistico come negazione ni-
chilistica di ogni valore, ciod come totale pessimismo e cupio dissolvi della
ragione, si basa da un lato su un totale fraintendimento, e dall’altro sull’abi-
tudine, anch’essa metafisica, di opporre positivo e negativo, ottimismo e pes-
simismo, valore e disvalore, cosi come si suole oppotre soggetto e oggetto,
spitito e materia, e via dicendo. Ma il punto essenziale & poi un altro, e cio&
la mancata comprensione dell’identitd profonda che lega nulla e valore. Cid non
nel senso che il nulla sia la condizione di possibilitd negativa del valore (cid
contro cui bisogna « reagire », onde « ridestarsi» e « recuperarsi» e simili),
ma proptio, e ancora una volta paradossalmente per la ratio metafisica, un’iden-
titd che & un unicum, un medesimo che esige di venit pensato nella sua sfug-
gente medesimerza. Gli effetti di questa mancata comprensione si manifestano
nel modo in cui Paci pensa la morte: non soltanto in quanto la pensa come
un fatto biologico che attende nel tempo il suo momento (il che & gia di per
sé non poco riduttivo), ma anche e soprattutto perché la giudica I’« estraneo »
per eccellenza, Popposto della vita, la negazione « assutda» e razionalmente

21 1. Kant, L'unico argomento possibile per uma dimostrazione dellesistenza di Dio,
in Scritsi precritici, trad. it. di P. Carabellese, R, Assunto, R. Hohenemser, Laterza, Bati
1953, p. 211, .

161




inaccettabile (come avrebbe detto nei suoi modi letterari e prefilosofici Camus)
di questa. Tale modo di intendere la morte si riverbera naturalmente sul con-
etto di vita, intesa come lotta, volonta di sopravvivenza, « eroismo della ra-
gione » che, non potendo sopravvivere nell’io singolo, si fa fiaccola di fuoco-
sempre-vivo affidata all’infinito passamano dellintersoggettivitd cumulativa e ra-
sionale. Tutto guesto, perd, & ancora WManismo, nel senso della metafisica della
volonta di potenza e dello spirito di vendetta contro il tempo. Un umanismo
che non pud in alcun modo aprirsi a comprendere e a pensate il senso delle
parole di Heidegger che dicono: « La morte & lo scrigno del nulla, ossia di
cid che, sotto tutti i rispetti, non & mai qualcosa di semplicemente essente, €
che tuttavia (West) &, e addirittura si dispiega con il segreto dell’essere stesso.
La morte, in quanto scrigno del nulla, alberga in sé cid che & essenziale dell’es-
sere (das Wesende des Seins). In quanto scrigno del nulla la morte & il ripato del-
Jessere. I mortali ora li chiamiamo mortali non perché la loro vita terrena finisca,
ma perché essi sono capaci della morte in quanto morte. I mortali sono quello
che sono come mortali avendo la loro essenza (wesend) nel riparto dell’essere.
Essi sono il dispiegantesi (wesende) rapporto all’essere come essere. La meta-
fisica invece si rappresenta I'nomo come animal, come essere vivente. Anche
se la ratio penetra di sé e domina Vanimalitas, Puomo rimane definito in base
alla vita e al fatto di esser vivo. Gl animali razionali devono anzitutto divenire
dei mottali » Z. Inoltre I'umanismo, come fenomenologia, come esistenzialismo
« positivo » come neo-razionalismo, ecc., non & in grado di affrontare quello
che & e resta e perdura quale nostto problema: la capacit, appunto, di pen-
sare il nulla, come compito estremo della stotia della metafisica,

Tl senso di queste osservazioni & che esse dichiarano di non potet acco-

gliere come effettivamente « positivi » i contenuti, le proposte e i risultati del-

Pumanismo fenomenologico di Paci. Cid non significa affatto misconoscere quella
che & stata la straordinaria positivita complessiva del cammino di_pensiero di
Paci e di quanto esso ha donato a molti, e anzitutto alla cultura filosofica ita-
liana. Proprio la presente disamina, svolta in questa occasione da chi ha imme-
ritevolmente goduto del privilegio di ricevere di persona i frutti pili generosi
del magistero di Enzo Paci, e condotta con quello spirito critico che era Punico
veramente gradito a un uomo che fu anche in questo un maestro, si & sfotzata,
nei limiti delle proprie forze cettamente inadeguate al proposito, di offrire uno
schietto e concreto riconoscimento della profondith e della vivacita dei temi
e dei problemi che lopera di Paci ha saputo suscitare. Sotto questo riguardo
Pesperienza di pensiero che Pac ha saputo realizzare &, o almeno sembra a
me, di gran lunga pilt « positiva » di molte altre, anche di oggi, che restano
Spesso pre-fenomenologiche e pre-husserliane, E se poi dovesse risultare vero,
come qui si & affermato, che il compito di pensare il problema del nulla, o, s
si preferisce, « il nulla e il problema dell’'uvomo », come suonava il titolo di
un celebre libro di Paci, & ancora essenzialmente il nostro compito, allora bi-
sognerebbe dire che la filosofia ha ancora da fare i conti, come Paci ha tentato
di fare, con il senso e il destino ultimo dell’esistenzialismo, intendendosi con

22 M. HEIDEGGER, La cosa, in Saggi ¢ discorsi, trad, it. di G. Vattimo, Mursia, Mi-
lano 1975, p. 119.
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questa parola un fenomeno assai ampio e complesso del nostro tempo, Questa
forse potrebbe anche essere l'ultima figura e l'ultimo compito della ratio filo-
sofica, impegnata in esso con uno spirito di dedizione e di fedeltd nei confronti
della propria vocazione di conoscenza radicale, impegnata cio& a sterrare le
proprie radici e a disegnare lotlo dei propri confini. Oggi non mancano del
testo i segni che annunziano che questo compito & di fatto cominciato ed &
di fatto in cammino: compito difficile, ambiguo e pericoloso, che pud occupare
ancora molto tempo a svolgersi. Durante questo tempo, il pensiero e la parola
di Paci resteranno vivi.
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